HISTORIA POLSKIEJ PROWINCJI

/do roku 2009/

Wstep

Przedstawiajac histori¢ Instytutu trzeba wzia¢ pod uwage z jednej strony
chronologie, a z drugiej — dziedziny zycia, ktore si¢ sktadaja na te histori¢. Skrzyzowanie tych
dwoch ptaszezyzn pozwoli uchwyci¢ proces rozwoju i transformacji Instytutu zwiazany
z przemianami zachodzacymi w spoteczenstwie i w Kosciele. Rysuja sig¢ wigc dwie
mozliwo$ci ujecia historii: albo idac torem chronologii omawiaé rdézne sprawy, albo
przedstawia¢ te sprawy w ich dynamice sytuujac je w okre$lonym czasie. Ta druga droga
wydaje si¢ ciekawsza 1 pozwoli uniknaé powtorzen.

W historii Polskiej Prowincji mozna wyrdzni¢ kilka okresow wiazacych sig
z uwarunkowaniami zewnetrznymi, wsrod ktorych duze znaczenie miata sytuacja polityczna
kraju 1 rodzaj miejsc — zwanych w socjologii ,,osrodkami skupienia” — utatwiajacych kontakty
migdzy czlonkiniami.

I okres — poczatki - od roku 1946 do 1952, czyli od przyjazdu Ludwiki
Radziminskiej do Polski w roku 1946 do zamieszkania na ,,Nowym Swiecie” w roku 1952.
Ludwika Radziminska pracowatla w tym czasie w Warszawie w Czerwonym Krzyzu,
w Stupsku - w Domu Samotnej Matki 1 znow w Warszawie — w parafii §$w. Wawrzynca. Nie
bylo wtedy zadnego ,,08rodka skupienia”, w ktérym mogtyby si¢ spotykac osoby przyjete do
Instytutu.

II okres — ,,Nowy Swiat” - od roku 1952 do 1956, czyli od momentu przeniesienia
si¢ Ludwiki Radziminskiej do mieszkania jednej z cztonkin przy ul. Nowy Swiat
w Warszawie. Bylo juz miejsce, gdzie mogly si¢ spotykac cztonkinie i przychodzi¢ osoby
zainteresowane Instytutem.

III okres — ,,Gorskiego” - od roku 1956 do 1957, czyli od zamieszkania Ludwiki
Radziminskiej z dwoma czlonkiniami, ktore otrzymaly ,,cudem” kwaterunkowe,
dwupokojowe mieszkanie przy ul. Gorskiego w Warszawie. MiatySmy juz wlasny lokal. Po
kupnie ,,Nowej Wsi” w r.1957 lokal ten nadal spelniat wazna rolg, ale centrum zycia Instytutu

przeniosto si¢ dos¢ szybko do ,,Nowej Wsi”.



IV okres — ,Nowa Wie$” - od roku 1957 do dzi§. Mozna tu wyrdznic¢
3 ,,podokresy”:
1. Budowa domu, zagospodarowywanie terenu — duzo czasu spgdzanego przy tych
pracach.
2. Wzmozona inwigilacja i w zwiazku z tym — rzadkie przyjazdy.

3. Poroku 1989 — czgste przyjazdy, pobyty wakacyjne.

CZESC 1

Zycie Instytutu

1. Czlonkinie

Informacje o Instytucie — poczatkowo jedynie ,z ust do ust”, czyli przez kontakty
indywidualne, najczgsciej poprzez osoby nalezace juz do Instytutu, czasem przez kaptanow
/w tym dominikanow/. PéZniej przez te same kanaly, ale rowniez poprzez stowo drukowane
/Informator, publikacje/. Ostatnio najwigcej osob zglasza si¢ poprzez Internet.

Weczesniejsze zaangazowania. Osoby zglaszajace si¢ do Instytutu nalezaly czgsto do
roznych stowarzyszen i1 $rodowisk o charakterze formacyjnym, nierzadko braly udziat
w dziatalno$ci duszpasterskiej. Pierwsze cztonkinie dowiedziaty si¢ o Instytucie przy okazji
pracy w Domu Samotnej Matki, nastepnych kilka trafilo poprzez harcerstwo i sodalicj¢
marianska, a potem poprzez duszpasterstwo akademickie i rézne formy zaangazowania
w Kosciele. To byly srodowiska, gdzie formowaly si¢ przyszie cztonkinie 1 gdzie - poprzez
osobiste kontakty - mozna si¢ bylo dowiedzie¢ o Instytucie /co bylo szczegdlnie wazne
w czasach, kiedy nie byto Zadnych publikacji ani Internetu/.

Wyksztalcenie i zawod. W latach 50-tych i 60-tych ogromna wigkszo$¢ wsrdéd wstepujacych
do Instytutu stanowity studentki. Byty tez osoby po ukonczonych studiach. Te, ktére miaty
wyksztalcenie $rednie podejmowaty studia bgdac juz w Instytucie. W pozniejszych latach
przychodzity juz na og6l osoby po studiach, natomiast nie zglaszaly si¢ studentki.
Dominowato — i dominuje — wyksztatcenie humanistyczne, a najczgstszym terenem pracy
byla i jest szkota lub inna placéwka pedagogiczna. Z biegiem lat coraz wigcej osoéb obok

swojego zawodu podejmowato w réznym zakresie studia teologiczne.



2. Formacja i budowanie wig¢zi braterskiej
Proces i charakter formacji

Poczatkowo formacja przed $lubami wieczystymi obejmowala okres postulatu,
nowicjatu 1 okres §lubow czasowych, ktéry trwat 3 lata. Potem zgodnie z Kodeksem Prawa
Kanonicznego wydanym w roku 1983 okres §lubéw czasowych zostat przedtuzony do co
najmniej 5 lat.

Formacja od poczatku odbywata si¢ poprzez osobiste staranie o zycie zgodne
z duchem Instytutu i poprzez udziat w zyciu wspolnoty Instytutu. Przez kilkanascie
pierwszych lat nie byto oficjalnego programu formacji, ani osoby, ktérej by byta powierzona
funkcja formacyjnej. Nie funkcjonowato nawet stowo ,,formacja”. A jednak formacja nie
tylko byta, ale stanowila podstawowe zadanie Instytutu. Formacja byta czyms$ naturalnym. To
wlasnie w niej wyrazala si¢ przynalezno$¢ do Instytutu. To, co charakteryzowato nasz
Instytut, to byla prostota, zwyczajno$¢. Zadnej egzaltacji i dewocji, zadnych koturnéw. Byto
wiadomo, ze kazdy musi w sposdb odpowiedzialny i samodzielny realizowaé zycie
konsekrowane w §wiecie, ze potrzebne jest formowanie siebie i apostolskie zaangazowanie.
Od poczatku byto oczywiste, ze chodzi o formacj¢ do zycia konsekrowanego w §wiecie 1 ze
musi ona by¢ inna niz w zgromadzeniach, jednak byly w niej pewne elementy form
zakonnych /np. kapituta win polegajaca na oskarzaniu si¢ z r6znych, nawet drobnych i nawet
nieswiadomych niedociagnig¢, rozne formy pokuty zwiazane z ta kapituta (np. catlowanie nog
cztonkin wspolnoty), przedstawianie do wgladu przetozonej korespondencji, proszenie
1 otrzymywanie pokuty w razie wyrzadzenia szkody materialnej, np. zbicia talerza/. Patrzac z
perspektywy 60 lat istnienia Prowincji Polskiej trzeba pamigta¢, ze Ludwika Radziminska
przyjechata do Polski jeszcze przed ogloszeniem Konstytucji Apostolskiej ,,Provida Mater
Ecclesia”, ze czerpala wzory ze znanych sobie form istniejacych we Francji, gdzie Instytut,
ktory powstal na przetomie XIX i XX wieku, byt naznaczony w pewnej mierze wptywami
zwyczajow zakonnych. Jednoczes$nie trzeba zauwazy¢, ze Ludwika Radziminska nie
przywiazywala zbytniej wagi do form zewngtrznych. Czgsto podkreslata, ze religijno$¢ musi
by¢ zakorzeniona w cnotach teologalnych. Powierzchowna dewocja byla jej obca.

Ludwice Radziminskiej jako zatozycielce Prowincji Polskiej przypadata szczegdlna
rola w zakresie formacji. To ona nadawala ton rodzacej si¢ wspolnocie Instytutu. I tak bylo
prawie do konca jej zycia. W r.1990 miaty miejsce pierwsze wybory Odpowiedzialnej
Prowincjalnej. Wtedy tez dwie osoby zostaly mianowane na funkcje Odpowiedzialnych za

Formacj¢. Obie zajmowaty si¢ — dzielac migdzy siebie zadania - wszystkimi cztonkiniami



w okresie formacji. W roku 1996 nastapita zmiana struktury. Powstal Zespdot Formacyjny
liczacy kilka osob, przy czym kazda miata pod swoja ,,opieka” 1-4 osob. W roku 2001
wprowadzono zwyczaj, przechodzenia pod ,,opiekg” Prowincjalnej oséb po 5-ych §lubach
czasowych. W roku 2008 zwyczaj ten przestat funkcjonowac.

Na tres¢ formacji sktadaty si¢ elementy duchowe, intelektualne i praktyczne. Jesli
chodzi o formy, to poza takimi oczywistymi, jak rekolekcje /przez wiele lat 10-dniowe/, dni
skupienia, rozmowy indywidualne i w grupach, rewizja zycia /dawniej ,kapitula win”/,
wspoélna praca, ktore zawsze byly 1 sa ptaszczyznami formacji, trzeba koniecznie powiedzie¢
0 wspolnym studium i o wspolnych wyjazdach. Byly to bardzo wazne elementy formacji
1 integracji. W niektérych okresach wystepowaly czesciej, w innych — rzadziej.

Wspolne studium

W ,,okresiec Nowego Swiatu” /I okres w przyjetej tu periodyzacji/ odbywaly sig
regularne, cotygodniowe spotkania cztonkin mieszkajacych w Warszawie 1 okolicy
poswigcone studium ,,Etyki Wychowawczej” o. Jacka Woronieckiego OP. Bylo tez czytanie,
a raczej tlumaczenie na zywo z francuskiego przez Ludwike¢ Radziminska, fragmentow
ksiazek chyba Voillaume’a i Lebretta. Duchowo$¢ Matych Braci i Matych Siostr Karola de
Foucaulta byta bliska duchowosci Instytutu, a teksty Lebretta uwrazliwialy na problematyke
spoteczna, na konieczno$¢ zaangazowania chrzescijan w sprawy spoteczne. Niezaleznie od
wspolnej lektury Instytut dawat mozliwo$¢ kontaktu z francuska literatura religijna, zard6wno
o charakterze teologicznym jak i duszpastersko-katechetycznym. Byl to niezwykle wazny
w tamtych czasach, ale i p6zniej, dopltyw ,,zywej krwi”.

W ,,okresie Gorskiego” /III okres/ spotkan takich nie bylo. Byly tylko kontakty
indywidualne z Ludwika Radzimifnska. Czasem przyszto kilka osob, ale nie mialo to
charakteru spotkania zorganizowanego. Byly natomiast zajecia typu gospodarczego, np.
sprzatanie lub — co si¢ stalo przyslowiem — ,segregowanie §rubek”, czyli r6zne drobne
zajecia.

W ,,okresie Nowej Wsi” studium byto i jest polaczone z dniami skupienia. Podstawa
sa rozne teksty teologiczne 1 dokumenty Kosciota.

W roku 1992 rozpoczely sig ,,Spotkania Warszawskie” odbywajace si¢ co pewien czas
w mieszkaniach poszczeg6lnych czlonkin a potem — od roku 2003 do dzi§ — do$¢ regularnie
/co 1-2 miesiace/ w lokalu przy ul. Danitowiczowskiej, ktory uzyskatySmy na drodze
wymiany za mieszkanie przy ul. Gorskiego. Spotkania te poswigcone sa informacjom
biezacym z zycia Kos$ciola i réznym problemom na tle lektur. Przeniesienie spotkan

z mieszkan prywatnych na Danitlowiczowska miato na celu ,,oswojenie” tego lokalu. Chodzito



o to, zeby cztonkinie miaty Swiadomos¢, ze jest to ,,nasze” mieszkanie, cho¢ zadna z nas tam
na state nie mieszka.

W Poznaniu 1 Suwatkach tez odbywaja si¢ spotkania mieszkajacych tam cztonkin,
przy czym w Poznaniu czg¢sto zapraszani sa na nie zaprzyjaznieni dominikanie.

Wspolne wyjazdy

Ogromne znaczenie formacyjne i integracyjne mialy wspolne wyjazdy wakacyjne
w gory lub nad morze. Poczatkowo byly to wyjazdy, w ktorych braly udzial prawie
wszystkie cztonkinie. Czasem zabierano na nie dzieci krewnych lub przyjaciét. Samo
przygotowanie wyjazdu /m.in. tatanie siennikéw, pakowanie naczyn/ miato juz wartos¢
integracyjna. A potem byly dlugie wycieczki, $piewy, rozmowy w drodze i organizacja
codziennego zycia: gotowanie, sprzatanie, zbieranie jagdd lub grzybow i aprowizacja, ktéra
nie byta taka prosta jak dzi§ — nieraz trzeba bylo jecha¢ rowerem np. z Matego Cichego do
Nowego Targu po pot cielaka, a nad morzem /na ,Ziemiach Odzyskanych”/ objezdza¢
okoliczne ngdzne wsie, aby kupi¢ jajka. To wszystko uczyto zycia we wspdlnocie,
odpowiedzialnosci 1 stwarzato mozliwo$¢ nawiazywania bliskich kontaktéw osobistych.

Po powstaniu ,,Nowej Wsi” tak licznych wyjazdoéw — ze zrozumiatych wzgledow — juz
nie bylo. Nawet wyjazd na rekolekcje rodzit problemy: kto§ przeciez musiat zosta¢ w Domu.
Byly jednak wyjazdy w mniejszych grupach organizowane gltownie ze wzgledu na osoby
w okresie formacji. Jechato z nimi zawsze kilka os6b ,,starszych”. Chodzito o wprowadzenie
»mtodych” w ducha i styl zycia Instytutu. Wspdlny 10-dniowy pobyt stwarzat tu wiele
mozliwosci. Czesto takie wakacje spedzane byly w Mszanie Dolnej u zaprzyjaznionej
rodziny. Byt tez kiedy$S wspolny pobyt 4-ch katechetek w Murzasichlu poswigcony
»doskonaleniu zawodowemu”. W roku 1999 zorganizowany =zostal pobyt formacyjny
w Poznaniu. Baza lokalowa byly mieszkania czlonkif z Poznania. Miato to duze znaczenie
integracyjne.

Wyjazdy wakacyjne — zaréwno te liczne jak 1 mniej liczne — miaty na celu szeroko
pojeta formacjg. Obok praktycznego wdrazania w Zycie wspdlnoty instytutowej rozmawiato
si¢ duzo o wielu sprawach dotyczacych zycia konsekrowanego w $wiecie 1 charyzmatu
dominikanskiego. Czgsto punktem wyjscia byty teksty w jezyku francuskim przewidziane
w programie formacji opracowanym we Francji i thumaczonym na zywo. Czytato si¢ tez

1 omawiato najnowsze dokumenty Kosciofa.



3. Rekolekcje, dni skupienia, modlitwa

Rekolekeje poczatkowo byly 10-dniowe. Odbywaly si¢ w lecie w domach Siostr, ktore
prowadzity szkoty i w czasie wakacji mialy wolne pomieszczenia. Warunki lokalowe byty
skromne /kilkunastoosobowe sypialnie, prymitywne urzadzenia sanitarne/, ale zawsze mozna
bylo znalez¢ jakie$ miejsce, zeby w spokoju pomysle¢ lub zaja¢ si¢ lektura. W pewnym
okresie organizowano 2 serie rekolekcji: letnie i zimowe. Potem tylko zimowe, bo w zwiazku
z rozwojem réznych ruchéw katolickich tatwiej bylto znalez¢ w zimie miejsce na rekolekcje.
Rekolekcje prowadzili najczesciej dominikanie. Niektore zapisaty sig szczegdlnie w pamigci,
np. te, ktore prowadzit o. Joachim Badeni, 0. Walenty Potworowski, 0. Wojciech Giertych. Te
ostatnie daty impuls do nowego spojrzenia na nasze zycie. Czasem o rekolekcje proszeni byli
zaprzyjaznieni ksigza. Ksiadz Ali /Aleksander Fedorowicz/ miat kiedy$ rekolekcje, ktore
potem - na podstawie niemal stenograficznych notatek dwodch uczestniczek - ukazaty sig
w druku pod tytutem: ,,Rekolekcje dla katechetek”. Zdarzylo sig ktorego$ roku, ze prowadzit
rekolekcje dla 3-ch /!/ 0séb, ktére nie mogly uczestniczy¢ we wspolnych rekolekcjach. Byty
to wspaniate konferencje. Mowit o Mszy $wigtej, miedzy innymi o ,,amen” po ,,per Ipsum”
10 tym, ze trzeba umie¢ Bogu odpowiada¢ ,,amen”.

W czasie rekolekcji obowiazywalo tzw. ,,glebokie milczenie”. W razie potrzeby
porozumiewano si¢ gestami a nie stowami. Waznym elementem rekolekcji byto czytanie
i omawianie Konstytucji. Tekstu polskiego do roku 1990 nie byto. Ludwika Radziminska
thumaczyta na zywo tekst francuski. Warto doda¢, ze bylo kilka kolejnych redakcji
Konstytucji. Gdy w roku 1946 Ludwika Radziminska przyjechala do Polski miata tekst
zredagowany w roku 1938-1939. Potem bylo jeszcze kilka redakcji, ale chyba nie wszystkie
dotarty do Polski. Dotarta na pewno redakcja z 1974 roku posoborowa, uwzgledniajaca ducha
Soboru. Réznita si¢ wyraznie od poprzednich. Tak jak dokumenty soborowe miata wydzwigk
duszpasterski, a nie prawniczy. Nastgpna redakcja zatwierdzona przez biskupa Orleanu
w roku 1989 zostala w roku 1990 przetlumaczona na jezyk polski. Otrzymaty ja wszystkie
osoby, ktore ztozyty juz $luby co najmniej czasowe. Odtad nie bylo konieczno$ci wspdlnego
czytania Konstytucji w czasie rekolekcji. Kazdy czytat sam, a omawiato si¢ tylko wybrane
fragmenty.

Comiesi¢czne dni skupienia odbywaty si¢ — poki nie byto Nowej Wsi — w domach Siostr,
ktore uzyczaty kaplicy i jakiego$ pomieszczenia stuzacego czgsto rowniez za jadalnig. /Tak
bylo np. u karmelitanek./ Potem dni skupienia byly w naszym Domu w Nowej Wsi.

W ostatnich latach 2-3 razy w roku odbywaja si¢ ,,regionalne” dni skupienia dla mniejszych



grup /Poznan, Warszawa, Suwalki/. Byly proby organizowania osobnych dni skupienia dla
0sOb bedacych w okresie formacji, 1 osobnych dla profesek wieczystych. Okazato si¢ to
jednak nie tylko organizacyjnie trudne, ale niesprzyjajace integracji mi¢dzypokoleniowe;.
Przez jaki$ okres starano si¢ w ramach wspolnego dnia skupienia wydzieli¢ czas na specjalne
spotkanie ,,mtodych”. Konferencje mieli zwykle dominikanie. Byt taki rok, ze kilka razy
z rzg¢du przyjezdzat ten sam ojciec i mial spotkanie z ,,mtodymi”. Na dtuzsza met¢ nie udato
si¢ tego utrzymaé. Co miesiac byt wigc kto§ inny. Tematyke dni skupienia ustalata
w ostatnich kilkunastu latach Rada Prowincjalna biorac pod uwagg sugestie cztonkin. Gdy si¢
porownuje dawne dni skupienia z obecnymi, to wida¢ ro6znice. Dawniej nie byto wolnych
sobot, dzien skupienia byt w niedzielg. Byto to kilka godzin intensywnej modlitwy i refleks;i.
Nie bylo czasu i miejsca na rozmowy i1 wymiang¢ do$wiadczen. Dzi§ dzien skupienia to
poéttora dnia. Jest czas na modlitwg, ale réwniez okazja do spotkan i rozméow.
Modlitwa

Zawsze przywiazywalo si¢ duza wage do modlitwy liturgicznej 1 modlitwy
wewngtrznej. Warto odnotowac¢ zmiany, jakie zaszly w zakresie tekstow oficjum. Poczatkowo
odmawiaty$my po tacinie Mate Oficjum o NMP. Codziennie powtarzany tekst fatwo byto
zapamigtac 1 oficjum z pamigci mozna byto bez trudu odmawia¢ w rédznych sytuacjach, np.
w drodze. W czasie rekolekcji 1 wspdlnych spotkan odmawiaty$my brewiarz po tacinie.
W Jutrzni 1 Nieszporach uwzglednialo si¢ wszystkich §wigtych przypadajacych danego dnia
odmawiajac na zakonczenie odpowiadajace im antyfony do Benedictus i do Magnificat oraz
oracje. W zwiazku z og6lno-koscielng reforma brewiarza byly dwie kolejne wersje tacinskie,
rozniace si¢ migdzy innymi thumaczeniem psalmow. Z czasem zaczely$Smy przechodzi¢ na
jezyk polski. Oficjalnych tekstow jeszcze dlugo nie byto. SzukalySmy wigc same rdznych
rozwiazan. Bylo kilka etapow. I etap — to byl nasz wilasny uktad. Psalmy odmawiato si¢
z jakiego$§ zbioru psalmoéw /najpierw z Biblii Tysiaclecia, a potem z ,Psalmow”
w tlhumaczeniu R. Brandstetera/. I etap — to uktad wedtug liturgii godzin w publikacji pt.
»Psalmy 1 kantyki” w tlumaczeniu M. Skwarnickiego /Krakow 1975/, III etap — to
,Liturgiczna Modlitwa Dnia” /Poznan - Warszawa 1972/, IV etap — to obecnie odmawiana
,Liturgia Godzin”. /I tom wyszedt w roku 1982, a IV — w 1988./ Kazde z thumaczen polskich
rozni si¢ troche od poprzedniego. I dlatego zdarza si¢ do dzis$, ze kto$, kto przyswoit sobie na
pamig¢ jakies teksty — dotyczy to zwlaszcza codziennie odmawianych — nadal postuguje si¢
starg wersja. Sposrdd Godzin Liturgicznych obowiazywala Jutrznia /dawniejsze Laudesy /,

Modlitwa Dnia, Nieszpory i Kompleta.



Przy wspdlnym odmawianiu oficjum nie dodawato si¢ dawniej dodatkowych
modlitw, poza tradycyjna modlitwa Instytutu: ,,Boze Wszechmocny 1 milosierny ...”
Podkres$lato to publiczny charakter Liturgii Godzin, ktora jest uczestnictwem w modlitwie

catego Kosciota.

4. Kontakty zewngtrzne
Kontakt z Instytutem we Francji

W okresie PRL kontaktow bezposrednich nie byto. Wiadomosci — bardzo skromne —
z Polski do Francji i z Francji do Polski docieraty czasem przez o. Pelletiera, dawnego mistrza
nowicjatu dominikandw w Polsce, ktory w czasie swoich podrézy zatrzymywal si¢ nieraz
w Polsce. Po roku 1958 jedna z naszych czlonkin, ktéora odwiedzala swoja matke
w Szwajcarii, mogta kilka razy ,,zahaczy¢” o Orlean. W roku 1979 doszto do spotkania —
w Rzymie - Ludwiki Radziminskiej z Iwona Breton, 6wczesna Odpowiedzialna Generalna.
Dopiero pod koniec PRL jedna z nas, ktora ze wzgledu na swoja pracg bywata — ,na
paszporcie stuzbowym” — we Francji, dostala pozwolenie od Ludwiki Radziminskiej na
kontakt z Instytutem we Francji.

Brak kontaktow powodowal, ze Prowincja Polska rozwijata si¢ w pewnej izolacji od
catosci Instytutu. Taka izolacja z jednej strony wymagata samodzielnosci, a z drugiej —
w trosce o wiernos¢ tradycji — sprzyjala zachowywaniu pewnych wzoréw wyniesionych
z przesztosci. Warunki w Polsce byly zupeknie inne niz we Francji. Mozna powiedzie¢, ze
»zmuszaly” nas do §wieckos$ci. Nie miatysSmy — jak to czgsto bylo we Francji — o$rodkow,
ktére by byly terenem wspdlnej pracy duszpasterskiej i charytatywnej, a jednocze$nie
miejscem wspolnego zamieszkania. UnikatySmy wszelkich zewngtrznych znakow
przynaleznosci do Instytutu. Musiaty$§my — jako osoby i jako Instytut — szuka¢ wlasnego stylu
zycia konsekrowanego w $wiecie. I w tym byla nasza samodzielnos¢. WyprzedzitySmy tu
w pewnym sensie uchwal¢ Kapitulty Generalnej we Francji z roku 1964, ktéra m.in.
postanowita: ,,W osrodkach zycie wspolne bedzie mialo styl wiasciwy Zyciu rodzinnemu,
réozny od stylu klasztornego i tak zorganizowany, zeby nie ogranicza¢ naszej obecnosci
w §wiecie, a wrgcz przeciwnie — sprzyja¢ jej”. Instytut w Polsce byl w Swiecie. Ale
jednoczesnie byla pewna nostalgia za tym, co znajdowato si¢ w pierwszych Konstytucjach
przedstawionych w Rzymie w roku 1947: ,Zycie wspdlne powinno byé idealem kazdej
siostry”. Wyrazem tego pragnienia byly stowa towarzyszace przyjazdom i wyjazdom z Domu

w Nowej Wsi: ,,Dlaczego dopiero teraz... ? Dlaczego juz..?”



Przemiany, jakie zachodzity w Instytucie we Francji i w Polsce szly innymi torami.
Dlatego, gdy po 40-tu latach mozliwe stato si¢ bezposrednie spotkanie, nastapito pewne
zderzenie nieco innych wizji Instytutu. Pojawilo si¢ nawet w naszej Prowincji pytanie, czy
Instytut w Polsce nie powinien w ogole sta¢ si¢ osobnym, niezaleznym od Francji instytutem.
Dalsze, poglebione kontakty wyciszyly niepokoje 1 zaowocowaly wigkszym zrozumieniem
1 wspotpraca. Od roku 1994 Polki petnia funkcjg jednej z dwoch Asystentek Odpowiedzialnej
Generalnej
Kontakt z innymi instytutami w Polsce

W okresie PRL kontaktow oficjalnych z innymi instytutami nie bylo, chociaz
prywatnie wiedziato si¢, ze ta — to ,,0semka”, a tamta — to ,,od Halinek”. Szczegdlna
ostrozno$¢ zachowywano zwlaszcza od momentu, gdy w czasie rewizji w mieszkaniu osoby
kierujacej Instytutem Przemienienia, znaleziono list¢ instytutow w Polsce, a potem jedna
z cztonkin tego Instytutu miata proces pokazowy. Byly jakie§ konspiracyjnie organizowane
spotkania instytutow i raz jedna z nas pojechata na takie spotkanie do Czgstochowy, ale tam
zorientowala sig, ze miejsce, w ktorym miato odby¢ si¢ spotkanie, jest prawdopodobnie
obserwowane przez UB, wobec tego nie poszta tam 1 wrécita do Warszawy.

Po roku 1989 kontaktow przez kilka lat w dalszym ciagu nie byto. Przyczyna tego
bylo m.in. przekonanie, ze takie kontakty nie sa nam potrzebne, bo ,,co moga one nam dac¢?”.
Dopiero od roku 1993 zaczelySmy bra¢ udziat w spotkaniach przedstawicielek instytutow.
Patrzac z perspektywy ostatnich kilkunastu lat /czyli od roku 1993/ trzeba powiedzie¢, ze
nasza aktywnos$¢ w przestrzeni miedzy-instytutowe;j stale si¢ zwigksza a nasz wktad w rézne
inicjatywy podejmowane przez instytuty swieckie w Polsce jest duzy.

Kontakt z dominikanami

Kontakt z dominikanami polegal gtéwnie na tym, Ze byli oni bardzo czgsto proszeni
o prowadzenie rekolekcji. Mialo to duze znaczenie dla naszej formacji dominikanskiej, ale nie
byly to kontakty o charakterze statym. Ojcami $cisle zwiazanymi z Instytutem byli: najpierw
o. Ludwik Zmaczynski, a potem o. Walenty Potworowski. Obaj sluzyli nam swoja rada,
a nieraz konkretna pomoca. Nalezy wspomnie¢ rowniez o. Piusa Pelletiera, ktory — jeszcze
z czasow przedwojennych i wojennych — dobrze znat Ludwik¢ Radziminska i ktéry w swoich
podrozach miedzy Francja a Libia, gdzie pracowatl, zatrzymywat si¢ w Polsce i spotykat
z cztonkiniami Instytutu. Byt dla nich wielkim autorytetem.

Szereg os6b miato kontakt z dominikanami nie z racji swojej przynalezno$ci do
Instytutu, ale ze wzgledu na to, ze byly zaangazowane w duszpasterstwo akademickie,

prowadzone przez dominikandw. Tq wtasnie droga trafity do Instytutu. Tak byto w Poznaniu.



Z dominikankami jako Instytut nie miaty$my zadnych kontaktow. Jezeli nawet
ktora$ z nas znala dobrze jaka$ siostre, to siostra ta nie wiedziata nic o jej przynaleznosci do
Instytutu. Dyskrecja ta byta dyktowana troska o bezpieczenstwo.

Dopiero gdy w latach 90-tych zaczgla sig¢ organizowa¢ Rodzina Dominikanska,

wlaczyly$Smy si¢ aktywnie w jej spotkania.

CZESC II

Sytuacja prawna Instytutu w Kosciele i w panstwie

Swiecki Instytut Dominikanski z Orleanu erygowany definitywnie 01.02.1957 roku
przez biskupa Orleanu, Picarda de la Vacquerie jest instytutem na prawie diecezjalnym.
Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego z roku 1983 jest pod szczegdlna opieka
kazdorazowego biskupa Orleanu /por.Kan.594/.

Kiedy w roku 1946 Ludwika Radziminska jechata do Polski, otrzymata od Rady
Generalnej Instytutu ,,uprawnienia potrzebne do zatozenia jednego lub dwoch Centrow
w Polsce”. Uprawnienia takie byty konieczne ze wzgledu na to, ze w Owczesnej sytuacji
politycznej bylo wiadomo, ze wszelkie kontakty z Francja bgda niemozliwe. Po przyjezdzie
do Polski Ludwika Radziminska nawigzata kontakt z 6wczesnym prymasem, kardynatem
Augustem Hlondem, ktory wyrazit zgode na zaktadanie Instytutu 1 osobiscie objal piecze¢ nad
nim polecajac jednocze$nie, aby nie informowac o Instytucie biskupéw diecezji, na terenie
ktérych beda mieszkaty cztonkinie. Zasadg t¢ przyjat pozniej kardynat Stefan Wyszynski
obejmujac swoja jurysdykcja cata Prowincje Polska. Kontaktow z Francja nie byto, jednak -
po erekcji Instytutu — Polska Misja Katolicka we Francji podjela si¢ przekazania tej
informacji Archidiecezji Warszawskiej. Odnosny list skierowany 27.02.1957 na adres
Instytutu w Orleanie zawieral nastgpujacy tekst: “Potwierdzamy otrzymanie waszego listu
zdnia 22 bm. Chetnie przekazemy Archidiecezji Warszawskiej postanowienie Jego
Ekscelencji Biskupa Picarda de la Vacquerie dotyczace kanonicznej erekcji waszego
Instytutu.”

Istnienie Instytutu znane bylo najwyzszym wtadzom koscielnym w Archidiecez;ji,
ale Instytut nie przekazywal Kurii zadnych dokumentéw. Kontakty miaty charakter
nieoficjalny, cho¢ byly to nieraz wazne dla nas wydarzenia, jak np. po§wigcenie przez

kardynata Stefana Wyszynskiego 21.12.1957 roku naszego domu w Nowej Wsi.
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Dopiero rok 1989 pozwolit na w pelni jawne relacje, m.in. na wymiang
dokumentow. Do kardynata Jozefa Glempa skierowana zostata 11.03.1991 roku pisemna
prosba o formalne uznanie istnienia i aprobatg dziatalnosci Instytutu w Polsce. Do pisma tego
dotaczone bylo polskie ttumaczenie Konstytucji zatwierdzonych przez biskupa Orleanu
w 1989 roku, a przettumaczonych w roku 1990. Na prosbg t¢ kardynat Jozef Glemp
odpowiedziat dekretem z dn. 31.05.1991 roku uznajacym istnienie i dziatalno$¢ Instytutu na
terenie Archidiecezji Warszawskiej. Kontakty byly podtrzymywane przez audiencje
u kardynata Jézefa Glempa, a potem u jego nastgpcy arcybiskupa Kazimierza Nycza. Po
utworzeniu Diecezji Warszawsko-Praskiej, na terenie ktérej znalazl si¢ nasz dom w Nowej
Wsi, nawiazaly$my kontakt z biskupem Kazimierzem Romaniukiem, a ostatnio z biskupem
Henrykiem Hoserem. W lutym 1993 roku =zostal dorgczony ojcu Gabrielowi
Bartoszewskiemu, kierujacemu w Kurii sprawami instytutow zycia konsekrowanego,
kwestionariusz zawierajacy najwazniejsze dane dotyczace Instytutu.

W czasie PRL Instytut funkcjonowat w warunkach konspiracyjnych. Ze wzgledu na
swoje ,,francuskie pochodzenie” byl bardziej zagrozony niz inne instytuty, bo mogt by¢
posadzony o dziatalno$¢ szpiegowska. Rozmowy z przedstawicielami UB, na jakie byly
wzywane dwie czlonkinie, wzmagaly $wiadomo$¢ niebezpieczenstwa. Trzeba bylo
podejmowac rézne $rodki ostroznosci: zadnych kontaktow z Francja, zadnych kontaktow
z innymi instytutami, zadnych dokumentow, zadnych notatek, ktére by mogty naprowadzic¢
wladze na istnienie Instytutu. Niektore osoby zniszczyly wtedy swoje wiasne notatki
z rekolekcji, pamigtniki, fotografie itp. To poczucie zagrozenia, ktérego stopien zmieniat si¢
w zalezno$ci od sytuacji politycznej kraju, trwato do roku 1989.

W czasie ,,odwilzy” po pazdzierniku 1956 roku zostata kupiona w marcu 1957 roku
dziatka w Nowej Wsi. W sposob nielegalny powstal dom. Potem dokupiono jeszcze dwa
przylegajace do dziatki kawatki ziemi. Calo$¢ byta formalnie ,,prywatna wtasnoscia” trzech
osob. ,,0dwilz” nie trwata dtugo. Byt potem okres wzmozonej inwigilacji 1 wzmozonych
obaw. Dom w Nowej Wsi byl w pewnym sensie izolowany: zapraszane byly tylko osoby
z najblizszej rodziny czlonkin, a i one same przyjezdzaty tak, aby nie zwraca¢ uwagi
sasiadow. Zachowywano tez ostrozno$¢ przychodzac do mieszkania na ulicg Gorskiego
w Warszawie.

Pewien oddech data — w roku 1979 — pierwsza pielgrzymka Jana Pawla II do Polski.
Nie trwato to dlugo. Stan wojenny na nowo uswiadomil, w jakich warunkach zyjemy.
Dopiero rok 1989 mogt zaowocowaé powaznymi zmianami, cho¢ i tak poczatkowo nie byto

pewnosci, czy to definitywny koniec epoki komunizmu.
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Proces porzadkowania spraw zwiazanych ze statusem instytutu w Kosciele w Polsce
doprowadzil w pewnym momencie do decyzji podjgcia staran o uregulowanie sytuacji
prawnej Instytutu réwniez w strukturach panstwowych. Potrzebne tu bylo posrednictwo
wladz ko$cielnych. Dziatania podjeto w roku 1997. W pismie z dnia 25.03.1997 Marie-
Antoinette Perret zwrocita si¢ jako Odpowiedzialna Generalna do biskupa Tadeusza Pieronka,
Sekretarza Konferencji Episkopatu Polski, z prosba o zatatwienie mozliwosci zalozenia domu
Instytutu z siedziba w Warszawie przy ul. Gorskiego, zgodnie z prawem polskim. W wyniku
tej prosby ks. dr Marian Subocz, Zastgpca Sekretarza Generalnego Episkopatu Polski,
skierowat dn.15.07.1997 pismo do p. Leszka Millera, Ministra Spraw Wewngtrznych i
Administracji, w ktorym informuje, ze prosbe o uzyskanie osobowosci prawnej Instytutu
opiniuje pozytywnie. OdpowiedZ podpisana przez wicedyrektora departamentu przyszia w
ciaggu dwoch tygodni. W zakonczeniu tekstu powolujacego si¢ na ustawg z 1989 roku o
stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego znajduje si¢ zdanie: ,,W zwiazku z powyzszym
Swiecki Instytut Dominikanski z Orleanu z siedziba w Warszawie /.../ z dniem 30 lipca 1997

nabyt osobowos$¢ prawna”.
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